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Libanon: Sexualitat im Diskurs
schiitischer Islamisten

n den 80er Jahren entwickelte sich die ,Islamische

Bewegung® (al-haraka al-islamiyya) bei den libane-

sischen Schiiten zur dominanten politischen und so

zialen Kraft. Sie besteht aus vielen kleinen Gruppie-
rungen und vor allem der Hizbullah sowie den Anhéngern
der beiden hochrangigen schiitischen Geistlichen Ayatul-
lah Muhammad Husain Fadlallah und Ayatullah Mu-
hammad Mahdi Shams ad-Din'. Die Hizbullah, 1982 als
Reaktion auf die israelische Invasion des Libanon ent-
standen, trigt bis heute den ,Islamischen Widerstand“
gegen die israelische Okkupation im Siudlibanon. Als
LPartei Gottes“ unterhilt sie ein Netzwerk aus sozialkari-
tativen Einrichtungen und infrastrukturellen Institutio-
nen und ist seit den ersten Nachkriegswahlen von 1992 im
Parlament vertreten. Ayatullah Fadlallah steht der Hiz-
bullah nahe, bis vor kurzem galt er noch als ihr , geistli-
ches Oberhaupt® (al-murshid ar-ruhi), obgleich er nie ir-
gendwelche offiziellen Parteiimter innehatte. Er begleitet
die ,,Islamische Bewegung® mit seinen Kommentaren und
Rechtsgutachten zu sozialen und politischen Fragen. Bei-
de Ayatollahs, Fadlallah und Shams ad-Din, bemiihen sich
um Anhénger unter den libanesischen Schiiten und wer-
ben insbesondere um Jugendliche und Frauen, wobei sie
sich in einem regelrechten Wettstreit um die jeweils ,,pro-
gressivste Interpretation des Islam zu tibertrumpfen su-
chen.

Der Islam ist nach Ansicht schiitischer ulama eine Religi-
on, die in der menschlichen Natur verankert ist und
menschliches Leiden minimieren sowie Geist und Koérper
befriedigen will. Die Sexualitat als legitimes Vergniigen
anerkennend, sehen die ulama jedoch ihr ungeregeltes
Ausleben fiir gefihrlich und zerstorerisch fiir die soziale
Ordnung an. Uber den ,,Sexualtrieb® sprechen Islamisten
mit einer erstaunlichen Offenheit, was sich zum Teil aus
dem hohen Stellenwert erklirt, den dieser in den islami-
schen Quellen hat.

Wie in anderen Fragen der sozialen Organisation grenzt
sich der Islamismus in seiner Ideologie auch hier nicht
nur gegen das Eindringen ,westlicher” Verhaltenswei-
sen wie der Libertinage und Promiskuitat ab. Er richtet
seine Kritik ebenso gegen {iberholte Verhaltensweisen
der eigenen Gemeinschaft. So ficht er die Tradition an,
Madchen aus wichtigen gesellschaftlichen Bereichen —
wie Bildung und auBerhiusliche Arbeit — auszugrenzen
oder die Sexualitit in Gesprichen zwischen Eltern und
Kindern als unrein und anziiglich zu tabuisieren. Ayatol-
lah Shams ad-Din hilt dem entgegen, dafl der Islam aus
der mit dem Image des Schlechten und Verachteten be-
hafteten Sexualitdt eine ,saubere und heilige Angelegen-
heit® gemacht habe.? Auch Ayatollah Fadlallah betont in

Stephan Rosiny

seinem Werk den progressiven Charakter des Islam: Die-
ser und nicht etwa der westliche , Fortschritt“ habe mit
der Kultivierung der Sexualitéit begonnen. Kindern und
Jugendlichen miisse versichert werden, daf} diese nichts
Fremdes und Unerwiinschtes, sondern etwas Natiirli-
ches sei. Deshalb miisse eine ,objektive, wissenschaftli-
che Methode“ gefunden werden, um {iber Sexualitit zu
sprechen.?

In der ,,Verdringung der Triebe“ sehen Islamisten eine
grofie Gefahr fir das soziale Gefiige und die Gesundheit
der Menschen. Doch ,wie alles im Leben®, so eine haufig
zu hérende Floskel, kénne auch die Sexualitat nur unter
Beriicksichtigung bestimmter, vom Islam vorgegebener
Gesetze ausgelebt werden. Hier sei es der Rahmen der
Ehe. Gleichzeitig miisse jede geschlechtliche Konnotation
aus dem offentlichen Leben ausgeklammert werden, da
sonst Ehebruch und Unzucht (zina’) drohten. Diese Ge-
fahr solle durch keusches Verhalten in der Offentlichkeit,
durch die Verschleierung der Frauen, das Vermeiden von
Blickkontakt zwischen Ménnern und Frauen sowie durch
Geschlechtertrennung in Schulen und am Arbeitsplatz
gebannt werden.

Vor den Gefahren der westlichen Libertinage und der
Frauenemanzipation wird mitunter drastisch gewarnt.
Die , befreite Frau“, so Shams ad-Din in einem frithen
Aufsatz, verbreite Ehebruch, da sie ,,auf Jagd nach Man-
nern“ gehe und deren ,tierische Instinkte“ wecke, Da-
durch wiirden gottgefillige Zielen aus den Augen verloren
und die muslimische Familie zerstort. Solche dogmati-
schen Positionen sind unter den heutigen schiitischen Is-
lamisten im Libanon eher selten anzutreffen. Sie dulern
hiufig sogar Verstandnis fiir die gesellschaftlich bedingte
Not der Jugend, die sie zu solchen ,,Aberrationen” zwinge,
und sie fordern daher kulturelle und gesellschaftliche Re-
formen, um ihnen Alfernativen zur Befriedigung ihrer
Triebe anzubieten.

Die frithe Ehe, so Fadlallah in einem Interview*, werde
vom Islam begriifit, und fur viele heutige Hindernisse, wie
verléngerte Ausbildungszeiten, liefen sich Losungen fin-
den. Shaikh Yusuf Da’mush sieht die Losung der ,,sexuel-
len Krise“ darin, daf} jungen, heiratswilligen Paaren in
einer islamischen Gesellschaft die frithe Heirat ermog-
licht werden soll, indem ihnen staatlicherseits Wohnraum
zur Verfigung gestellt wird.? Im stidndigen Anstieg des
Brautgeldes (mahr) erblickt Shams ad-Din einen weite-
ren, in tGberkommenen Traditionen wurzelnden Grund
fur den unerwiinschten Anstieg des Heiratsalters. Das
Brautgeld sei nicht islamisch, und der Islam bekédmpfe eg,
wenngleich er es nicht verbiete.®
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Im Zusammenhang mit dem Thema Sexualitét ist ferner
die Einstellung von Islamisten zur Familienplanung von
Interesse, die von Shams ad-Din und Fadlallah ausdriick-
lich gutgeheillen wird ebenso wie der Gebrauch von Kon-
trazeptiva, wihrend besonders in den léndlichen Regio-
nen manche Geistliche sich zunichst dagegen ausspra-
chen. Als Begriindung fiuhrten sie das Diktum des
Propheten Muhammad an, daf Bevélkerungszunahme er-
wiinscht sei. Shams ad-Din hilt diesem Einwand zwei ein-
schrankende islamische Prinzipien entgegen: Zum einen
sel von Gott am Jingsten Tag die qualitative, nicht die
quantitative Vielzahl erwinscht, und es kénne nur eine
begrenzte Zahl von Kindern islamisch erzogen werden;
zum anderen wiirden viele Geburten zu gesundheitlichen
Schéden bei der Mutter fithren, wodurch gegen das islami-
sche Verbot verstoBen werde, sich selbst Schaden zuzufii-
gen.” Ferner wird argumentiert, da3 die Geburtenkon-
trolle zur Unterstiitzung des soziobkonomischen Fort-
schritts geschehe.

Der Schleier

Bei der Diskussion um den Schleier handelt es sich um
eine vielschichtige Kontroverse iiber unterschiedliche
Rollenerwartungen und Kulturmuster — wobei Ehrbegriff
und Reinheitsvorstellungen einem modernen, selbstbe-
stimmten Verhalten und Selbstbewufitsein der Frau ge-
geniiberstehen. Der Schleier dient nicht selten auch als
Symbol der Rebellion gegen die Fremdbestimmung durch

Familienangehorige. Die Form des Schleiers vom diinnen,
oft modisch bunten Tuch, bei dem Haare hervorragen
kénnen, bis hin zum schweren, schwarzen Stoff bildet ein
variables Ausdrucksmittel fiir Rebellion oder Unterwer-

~ fung, fiir gesellschaftspolitisches Engagement oder blofie

Imitation.

Der Grund fiir so manche junge Frau, sich den Islamisten
anzuschiiefen, ist ihre Suche nach einem Mittelweg zwi-
schen dem modernen, westlichen Lebensstil und der tra-
ditionellen, ,islamischen® Lebensweise der Bevolkerungs-
mehrheit. Dabei sollen Errungenschaften des modernen
Lebens wie Selbstbestimmung und ékonomische Selb-
sténdigkeit mit dem Glauben, der Moral und der Identitét
der eigenen Gemeinschaft in Einklang gebracht werden.
Eine unkritische Akkulturation wird ebenso abgelehnt
wie eine blinde Imitation der Tradition. Mit Hilfe des
Schleiers als ,mobilem Teil der Geschlechtertrennung®
verbirgt die Frau die Teile ihres Kérpers, die mit Scham
und potentieller Schande in Verbindung gebracht, d.h. als
Gefahrdungsbereiche der Moralitit angesehen werden.
Indem sie ihre sexuellen Reize in der médnnerdominierten
Gesellschaft verdeckt, erwartet sie, im Geschifts- und Ar-
beitshereich als gleichberechtigt respektiert zu werden.
Fiir junge Frauen aus einem religits-konservativen Milieu
erdffnet er erste Moglichkeiten des selbstbestimmten Ein-
tritts in die Arbeitswelt und in die Gesellschaft. Die Erfah-
rung, auch auBlerhalb des familiiren Bereichs Aufgaben
iibernehmen zu kénnen, die Aufnahme neuer Kontakte
und die Abschwichung der 6konomischen Abhéngigkeit
vom Ehemann bzw. von den Eltern kénnen ein Selbstbe-
wulBtsein entstehen lassen, das bald nach weiterer Entfal-
tung verlangt.

In einer politisierten Variante wird der Schleier von der
islamistischen Bewegung als unerliBliches Medium zur
Befreiung von Fremdherrschaft und zur Erlangung der
wahren islamischen Ordnung gepriesen. Die verschleierte
Frau gehorcht im Verstidndnis der Islamisten dem Gebot
Gottes und bringt ihre Bereitschaft zum Ausdruck, sich
fir die Errichtung einer gerechten islamischen Gesell-
schaft einzusetzen. Mitte der 80er Jahre sollen Frauen
von der Hizbullah dafiir bezahlt worden secin, demonstra-
tiv den Schleier zu tragen, um ihren ,Schwestern® ein
Vorbild zu sein. Gewalttéitige Ubergriffe gegen unver-
schleierte Frauen oder eine gewaltsam durchgefiihrte
Schleierpflicht, die in der westlichen Literatur haufig der
Hizbullah zugeschrieben wurden, diirften jedoch eher auf
das Konto zelotenhafter Eiferer und radikaler Gruppie-
rungen gehen. In Baalbak, wihrend des Biirgerkrieges
Hochburg der Hizbullah, versicherten mir muslimische
Frauen, daf} sie sich selbst in den Hochzeiten des radika-
len Islamismus auch ohne Schleier unbehelligt in der
Stadt bewegen konnten.

Ayatullah Fadlallah spricht zudem von einem ,gesell-
schaftlichen Schleier®, der vor Unmoral schiitze und von
einem ,,mentalen Schleier” gegen alle sitndhaften Einfliis-
se fir Frau und Mann. Bemerkenswerterweise biirdet
Fadlallah hier auch den Mannern eine deutliche Mitver-
antwortung fiir die Bewahrung der Keuschheit auf, und er
verlangt eine Internalisierung des moralischen Verhal-
tens. Kann, wenn das Schamgefithl hinter einem nur
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mehr ,symbolischen” Schleier erfolgreich verinnerlicht
worden ist, méglicherweise auf dessen stoffliche Version
verzichtet werden?

Die Zeit- oder GenuBehe

In jiingster Zeit warten Islamisten mit einer besonderen
Form des Umgangs mit der sexuellen Krise auf. Hierzu
wird die spezifisch schiitische Lehre der mut‘e, der Zeit-
oder GenuBehe, propagiert, mit deren Hilfe das kulturelle
Tabu des vor- und auBerehelichen Geschlechtsverkehrs
tendenziell aufgeweicht wird. Die mui‘c bezeichnet eine
zeitlich befristete Ehe, die im Unterschied zur reguliren
Heirat nicht dem Zwecke der Familiengriindung und Zeu-
gung von Nachkommenschaft, sondern dem sexuellen Ge-
nuf} dient. Partner, die eine solche Verbindung eingehen,
schlieBen einen schriftlichen oder miindlichen Kontrakt
iiber die Zeitdauer und die der Frau zustehende Morgenga-
be (mahr) ab, bei dem Zeugen nicht zugegen sein miissen.
Auch die Anwesenheit eines Geistlichen ist nicht vorge-
schrieben. Die Abmachung besteht in ihrer Minimalform
etwa aus einer miindlichen Prozedur, bei der die Frau sagt:
,Jeh habe mich mit dir verméhlt fiir ein mahr von x und fiir
den Zeitraum von y“. Der Mann antwortet: ,,Ich habe der
Ehe zugestimmt.“ Als Morgengabe wird Gceld oder ein sym-
bolisches Geschenk, etwa eine Blume, vereinbart. Der
Kontrakt kann fiir den Zeitraum von einer Stunde bis zu
99 Jahren geschlossen werden. Ferner ist es méglich, wei-
tere Bedingungen in den Vertrag aufzunehmen.

Dem Mann ist es theoretisch erlaubt, neben seinen recht-
miBigen Ehefrauen gleichzeitig mit beliebig vielen Frauen
eine mut‘a einzugehen, withrend es lediglich der unverhei-
rateten Muslimin zusteht, ausschliefflich mit einem Part-
ner eine solche abzuschlieBen. Sie mufl auBerdem nach
deren Beendigung zwei Perioden oder 45 Tage abwarten,
bevor sie eine neue Ehe beginnt. Den geschiedenen, verwit-
weten oder #lteren, noch nicht verheirateten Frauen ist es
gestattet, im Gegensatz zur reguliren Ehe ohne Konsulta-
tion ihres jeweiligen Vormundes einen Kontrakt tiber die
Zeitehe abzuschlieBen. Dagegen ist es in der theologischen
Auseinandersetzung umstritten, ob Jungfrauen prinzipi-
ell eine mut ‘e vollziehen diirfen und, falls ja, ob die Erlaub-
nis ihres Vaters hierzu erforderlich sei. Ublicherweise ge-
hen nur Witwen und geschiedene Frauen eine solche Ver-
bindung ein, von der in der Regel kein Aulenstehender
erfihrt, doch soll es auch junge, noch unverheiratete Frau-
en geben, die hierzu bereit sind.?

Fadlallah beklagt, daB das Gewohnheitsrecht (‘urf) die
Zeitehe bisweilen als Unzucht ansehe. Er hélt dem entge-
gen, daB, wenn die Tradition etwas vom Islam Erlaubtes
als unanstindig disqualifiziere, dies keine Relevanz habe.
Die mut‘a hat das Image der Schiiten bei Anhédngern an-
deren Konfessionen verschlechtert. Interessanterweise
formuliert inzwischen aber auch die sunnitische islamisti-
sche Organisation der Ahbasch fur ihre jugendlichen An-
hingerinnen und Anhéinger eine &hnliche Form der vor-
ehelichen Sexualitit, die sie al-tafakhudh (etwa: Aneinan-
derreiben der Schenkel) nennt.

Die Zeitehe wurde im Libanon zu Kriegszeit‘en prak.ti-
ziert, als die dkonomische Situation fiir viele heiratsféahige

Menschen keine reguldre Eheschlieffiung zulief. Mit der
sich verbessernden ékonomischen Lage seit Beendigung
des Biirgerkrieges nahmen die reguliaren Eheschliefun-
gen zu, allerdings auch die Scheidungen. Wegen der der-
zeit hohen Scheidungsrate und einer gewissen ,,Ehemii-
digkeit“ ist es nicht auszuschlieflen, daf die mut‘a zukinf-
tig eine noch groflere Bedeutung erlangen wird. In
Gesprichen mit 20- bis 30jdhrigen, die sich eine fur die
regulidre Ehe erforderliche eigene Wohnung und das in der
Regel hohe mahr nicht leisten kénnen, 1483t sich ein grofies
Interesse an der durch die Hizbullah ins Gesprach ge-
brachten Moglichkeit der Zeitehe feststellen. Allerdings
klagen viele Ménner, daf sich kaum eine Frau dazu bereit
finde, eine mut‘a einzugehen. Frauen lehnen die Zeitehe
cher ab, da sie um ihren Ruf fiirchten und Angst haben,
keinen dauerhaften Ehepartner mehr zu finden.

Miénner profitieren eindeutig mehr von der mut‘a, da sie
neben der reguldren Eheform noch beliebig viele Zeitehen
abschlieBen konnen und an keine Wartezeiten zwischen
diesen gebunden sind. Auflerdem ist die Frau der schwa-
chere Part in der Beziehung, weil das Bekanntwerden fiir
sie nach wie vor mit sozialem Ansehensverlust verbunden
ist. Viele Ménner legen immer noch grofien Wert auf die
Jungfraulichkeit als Garanten der ,Ehrhaftigkeit” und
Treue einer zukiinftigen Ehepartnerin. Allerdings konnte
sich dies angesichts der Zunahme von Ehescheidungen
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bald dndern. Geschiedene und Witwen konnen mittels der
mut‘a auch die Einengung der Familienbande durchbre-
chen, durch die sie hdufig von der Aullenwelt abgeriegelt
sind. Die moralischen Restriktionen werden aufgeweicht,
und die ,,erfahreneren” Frauen treten selbstbewufiter bei
der Partnerwahl auf. Dadurch kénnte die mut ‘a einen Bei-
trag zu einem zwangloseren Umgang in zwischenge-
schlechtlichen Beziehungen leisten.

Der islamistische Diskurs tiber Sexualitit erklirt zum
Teil die Popularitat der Hizbullah gerade in der jiingeren
Generation. Jungen Minnern und Frauen fllt es leichter,
innerhalb der Parteiorganisation einen mut‘a-Partner zu
finden, da unter ihnen von einer prinzipiell gréfleren Auf-
geschlossenheit gegeniiber dieser Eheform ausgegangen
werden kann. Die ménnlichen Mitglieder der Hizbullah
sind in der Regel diszipliniert im gesellschaftlichen Um-
gang. Sie werden daher von jungen Frauen geachtet, da sie
ihnen mit mehr Zurtickhaltung und Respekt begegnen als
andere Ménner. Dies macht sie als potentielle Partner
glaubwiirdiger, da sie sich in der Regel an das fragile Ab-
kommen einer Zeitehe halten.®

Da aber in jlingster Zeit viele ménnliche verheiratete Isla-
misten dieses sexuelle Privileg in Anspruch genommen
haben, sind neue Konflikte zwischen den Geschlechtern
abzusehen. Denn die an Selbstbewulitsein gewinnenden
Frauen wollen sich ihre Benachteiligung oft nicht mehr
gefallen lassen. Es soll schon zu Fillen gekommen sein, in
denen eine verheiratete Frau, deren Gatte sie mit einer
mut‘a ,betrogen® hatte, ihrerseits eine Genuflehe ein-
ging, was nach den islamischen Gesetzen jedoch streng
verboten ist.

Was fiir den Iran iiber die Zeitehe gesagt wurde, gilt auch
fiir den libanesischen Kontext: ,,Die Zweideutigkeit dieser
Eheform und die Vielfaltigkeit ihrer Bedeutung eignen
sich fiir ein weites Spektrum alternativer Interpretatio-
nen, Manipulationen und Verhandlungen dieser Instituti-
on, nicht nur durch diejenigen, die das Gesetz interpretie-
ren, sondern auch durch diejenigen, die erotisches Ver-
gniigen oder moralische Richtlinien fiir ihr Handeln
suchen.“® Mit der mut‘a soll der jiingeren Generation ein
Mittel an die Hand gegeben werden, frei von Schuldgefiih-
len und moralischen Skrupeln die kulturell bedingten Re-
striktionen zu iiberwinden, ohne in die als unmoralisch
und dekadent angesehenen westlichen Formen der ,,frei-
en Liebe® zu verfallen.

LIslamische” Methoden der sexuellen
Regulierung

Die mut‘a wird von der ,Islamischen Bewegung® unter
anderem fiir Frauen propagiert, die aufgrund des Krieges
keine Eheménner finden konnten. Mit derselben Begriin-
dung wird auch die Polygynie aufgegriffen, die im Libanon
vorher kaum verbreitet war. Mit dem Argument, es gebe
im Libanon mehr Frauen als Minner — was bevolkerungs-
statistisch nicht verifizierbar ist — und es sollten auch die-
jenigen Frauen, die keinen Ehemann finden, in den Ge-
nuf der finanziellen und sexuellen Obhut einer Ehe gelan-
gen konnen, rechtfertigte etwa Shaikh Da’'mush dem
Verfasser gegeniiber die Notwendigkeit der Mehrehe. Es
sei fiir die Gesellschaft notwendig, dal Méinner fir die
»uberschiissigen® Frauen die Verantwortung iibernih-
men, da Frauen emotional seien und keine rationalen Ent-
scheidungen treffen konnten.

Ein weiteres Mittel, der durch westliche Kultureinfliisse
und verzogerte EheschlieBungen sexuell stimulierten At-
mosphére der ,sexuellen Krise“ Herr zu werden, ist fiir
Islamisten die Geschlechtertrennung. Auch hier liefert
Fadlallah die ideologische Untermauerung. Der Islam, so
legt er dar, sei urspriinglich gegen eine gesellschaftliche
Mischung der Geschlechter. Die Frage der Trennung be-
reits im Schulalter sieht er dennoch als problematisch an,
da sich nur flischtig Kennende ein falsches Bild vom ande-
ren Geschlecht machten. Umgekehrt wirke sich eine Ver-
mischung negativ auf die moralische Disziplin aus, was
besonders wihrend der Pubertit gefihrlich sei. Deshalb
fithre zumindest im islamischen Raum die Koedukation zu
groBeren Problemen als die getrennte Erziehung. ™

In Schulen und Betrieben der ,Islamischen Bewegung®
sowie bei deren politischen Aktionen wird nach Geschlech-
tern getrennt. Mannerbund und Frauengruppe sollen ein
Klima schaffen, in dem die Trennung der Geschlechter als
positiverfahren wird. Zugleich dienen sie als Ersatz fiir die
verlorengegangene Geborgenheit der GroBfamilie und die
in ihr praktizierte Solidaritit zwischen Angehorigen des-
selben Geschlechts. Die ,jislamische gegenseitige Anrede
mit ,Bruder” und ,,Schwester” bestirkt diesen familien-
dhnlichen Charakter der Verbindung.

Der Li}oanon wies vor dem Biirgerkrieg einen kulturellen
Pluralismus auf, der einen relativ ungezwungenen Um-
gang mit ,,moralischen Fragen zulie. Die Libanesinnen
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und Libanesen waren bekannt fir ihre Ausgelassenheit
und Geselligkeit. Dies macht es jeder priiden Dogmatik
schwer, dauerhaft Full zu fassen. Den radikal-islamisti-
schen Gruppierungen gelang es nicht, den Schleier und
die Geschlechtertrennung dauerhaft durchzusetzen. Die
Siureattentate gegen Frauen, die sich nicht nach islami-
stischen Vorstellungen von Moral kleideten, und Anschli-
ge gegen Alkoholgeschifte trafen nicht nur die Betroffe-
nen schwer, sondern zugleich auch mehrere Lebensner-
ven des Landes: die kulturelle Toleranz, den weit
verbreiteten Handelsgeist und den Respekt fiir die Privat-
sphare. Heute ist solch zelotenhafter Eifer kaum mehr
anzutreffen. Der Intimsphdre wird wieder Respekt ge-
zollt, und es kommt sogar vor, daBB modisch gekleidete,
unverschleierte junge Frauen sich zur Hizbullah beken-
nen. Inzwischen strahlt selbst das Hizbullah TV-Pro-
gramm al-Manar Werbung aus, in der von unverschleier-
ten Frauen Produkte angepriesen werden.

B Stephan Rosiny, Graduiertenkolleg ,,Religion und Nor-
mativitdt®, Heidelberg.
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wiirdigen libanesischen Schiitenfamilie geboren. Nach seinem
Theologiestudium kehrte er in den Libanon zuriick und griindete
in dem Ostbeiruter Slumviertel an-Nab’a eine Wohltatigkeitsor-
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tischen Kurskorrektur der Hizbullah. Ayatullah Shams ad-Din
wurde 1936 ebenfalls in Najaf geboren. Er gehorte dort wie Ayatul-
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